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Ondrej Kolar
Eschatologicka funkce Ducha Sv. v Systematické teologii Wolfharta Pannenberga
pisemna prace z pneumatologie v ramci postgradudlniho doktorského studia

L UVOD DO PROBLEMATIKY

Vyznam Ducha Svatého v eschatologii nebyl v klasické dogmatice dostate¢né docenén. Struktura
Apostolského vyznani sice poukazuje (v ramci tzv. ”teologie tfetiho ¢lanku”) na té€snou spojitost tieti
osoby Trojice s dovrSenim spasy na konci Casu, avSak skute¢né organické zaclenéni Ducha Sv.
do eschatologie zatim v dogmatice zdaleka neni samoziejmosti. Zatimco nutnost pneumatologickych
dirazii je jiz uznavana i u takovych dogmatickych traktatdi, jako je napf. nauka o stvofeni, jsou
trinitarn€ koncipované vyklady uceni o poslednich vécech” ¢lovéka a svéta v soucasné zapadni
teologii stale spiSe vyjimkou. Jeden z pokusl o trojicni narys eschatologie nalezneme u Woltharta
Pannenberga ve 3. dile jeho Systematické teologie. Rehabilitace Ducha Sv., typicka pro zapadni
teologii poslednich desetileti postupné se vymaiujici z dlouhodobé “zapomenutosti” Ducha, je

disledné provedena i v Pannenbergové teologii a ma zasadni implikace také v jeho eschatologii.

II. DUCH SV. V PANNENBERGOVE DOGMATICE

Pneumatologické oddily jsou rozesety v celé Systematické teologii. V prvnim dile pojednava
Pannenberg Ducha Sv. v ramci nauky o Bohu, v druhém dile pfedev§im v obsahlém traktatu o stvofeni
a Castecné také v christologii. Tteti dil je pneumatologii proniknut takika cely; hned uvodni (12.)
kapitola je vénovana vyliti Ducha a pfedznamenava tak nasledujici (13.) kapitolu, kterou Pannenberg
zpracovava s trvalym zietelem k trinitarné-pneumatologickym souvislostem. Tato kapitola zahrnuje
Sir§i tematiku cirkve, svatosti a pisobeni Ducha ve véficim Clovéku. Ve 14. kapitole tykajici se
vyvoleni a dé&jin ustupuje téma Ducha ponékud do pozadi. AvSak v posledni — eschatologické (15.) —
kapitole jiz nalezneme zasadni (jakkoli ne pfili§ rozsahlé) pneumatologické pasaze, které shrnuji a
nove osvétluji celou komplexni problematiku Ducha ve vSech jejich dil¢ich tématech, po¢inaje ucenim
o Bohu, ptes nauku o stvofeni, christologii, eklesiologii a kon¢e naukou o ”’poslednich vécech”. Prave

v eschatologii, ktera urcuje cely Pannenbergtiv teologicky systém, vrcholi autorovy o Duchu Sv.

III. DUCH SV. V PROTOLOGICKO-ESCHATOLOGICKEM KONTEXTU

Pneumatologicky raz tretiho dilu Systematické teologie je dan Pannenbergovou snahou pojmout
definitivni realizaci spasy, ktera ma svij pocatek a zaklad v Kristu, zejména jako dilo Ducha -
samoziejme pii zachovani zasady, Ze pii vSech fazich Boziho jednani se svétem a ¢lovékem se podileji
vSechny osoby Trojice. Pannenberg pfitom klade diraz na uzkou souvislost pfitomného

soteriologického ptisobeni Ducha jak s jeho stvotitelskym, tak s jeho eschatologickym jednanim. Jak
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pozdgji ukazu, je tu vyrazné vyzdvizena predevs§im vnitini provazanost pritomnosti Ducha v cirkvi a
v jednotlivych véficich s jeho ulohou pfi novém stvofenim na konci asu.' Pannenberg programaticky
konstatuje: ”Plsobeni Boziho Ducha v jeho cirkvi a ve véficich slouzi k dovrSeni jeho plisobeni ve
svété stvoreni.””

Ulohu Boziho Ducha v Zivoté kiestana i pfi kone¢ném vzk¥iSeni z mrtvych a definitivnim ptichodu
Boziho kralovstvi 1ze podle Pannenberga spravné pochopit jedin€ na pozadi dila Ducha pii stvofeni,
kdy ptisobi jako mocny ”Bozi dech”, ptivodce v§eho pohybu a Zivota. V tomto Sirokém kontextu pojeti
Ducha jako darce zivota a tvur¢i moci lze zabranit redukci Ducha na pouhou “bozskou pomoc”
slouzici k pochopeni jinak nesrozumitelného zjevovatelského déni.’ Protologicko-eschatologické
souvislosti tfeti osoby Trojice byly podle Pannenberga v teologii vétsinou zanedbavany; specifikum
pusobeni Ducha bylo shledavano v soteriologii. Duch byl povazovan vyhradné za zdroj milosti ¢i viry,
a proto byla pneumatologie zafazovana do traktatu o milosti, eventuelné do uceni o pfivlastnéni
spasy.* Souvislost pneumatologie s eschatologii sice byla ve 20. stoleti rozpoznana, a to pievazné
mezi reformovanymi autory, ktefi se mohli opfit o Calvinovu teologii, v niz hraje Duch Sv. dulezitou
tilohu (byt mnohem vice v protologii nez v eschatologii).” Avsak vnitini propojenost stvofitelského a
eschatologického dila Ducha nebyla podle Pannenberga dostatecn¢ zhodnocena. Protologicko-
eschatologické konsekvence pneumatologie byly uchovany pouze ve zboznosti i teologii vychodni
cirkve. (Této tradice se ostatné Pannenberg cCasto dovolava, chce-li poukazat na zapomenuty

pneumatologicky rozmér toho kterého dogmatického ¢lanku.)®

IV. DAR DUCHA SV. JAKO SVEDECTVI A ANTICIPACE

Vychodiskem Pannenbergovych tuvah o eschatologické dimenzi plisobeni Ducha je tedy kritika
tradicniho zuzeni funkce Ducha na tvirce viry v nas, zprostfedkovatele milosti. Timto ptisobenim se
dar Ducha nevycerpava. Pannenberg ve shodé¢ s tradici zduraziuje: Spasa lidstva i celého svéta neni

definitivné realizovana poslanim Syna, nybrz dochazi svého naplnéni teprve ptisobenim Ducha.” To

! PANNENBERG, WOLFHART: Systematische theologie, Bd. 3. Gottingen 1993, 13-19

* tamtéz, 13-14

3 tamtéz, 13

* tamtéz, 14. Pro ilustraci lze uvést i nékteré soucasné dogmatiky: D. Korsch pouze formalné naznacuje
eschatologickou funkci Ducha Sv., kdyz jej pojednava v ramci teologie tfetiho ¢lanku, avSak obsahova souvislost
Ducha s dovrSenim spasy je tu jen velmi volna a povrchni (Ducha Sv. chape Korsch jako vyraz spolecenstvi
Boha s lidmi, které bude plné uskuteénéno teprve ve vécném zivoté.) Protologicka tloha Ducha Sv. tu pak chybi
zcela. Srv. KORSCH, DIETRICH: Dogmatik im Grundriss. Tiibingen 2000. W. Hérle sice zminuje Ducha jakozto
darce zivota, ale zhodnocuje tento aspekt pouze v eschatologii. Srv. HARLE, WILFRIED: Dogmatik. Berlin-New
York 1995, 377 a zvlasté 635-636. H. G. P6hlmann vénuje Duchu Sv. ve svém piehledu dogmatiky - ptiznacné
pouze v kapitole De gratia - pouhé 3 strany (v ¢eském piekladu, srv. POHLMANN, HORST GEORG: Kompendium
evangelické dogmatiky. Jihlava 2002, 304-306.

’ tamtéz, 15

% tamtéz, 16; Tak to &ini napiiklad pii zdiraznéni epikléze ve Velefi Pané (352-357) &i spojeni kitu s darem
Ducha Sv. (297)

7 tamtéz, 594
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ale znamend, ze v tomto dovrSeni spasy ma Duch Sv. samostatnou tlohu, ktera zacina jiz nyni a
vrcholi v novém stvofeni. Duch Sv. dosvédcuje Jezise a jeho dilo v srdcich véficich a tim ho v nich
oslavuje jako Syna Boha Otce. U¢i €loveka rozpoznévat v JeziSovych slovech a Cinech zjeveni Otce.
Dilo Ducha tedy neni docenéno, je-li popisovano jako pouhé neviditelné povelikonoéni plsobeni
Krista zde na zemi. Duch neni jen jakési “vyzatovani” JeziSe Krista; spiSe je mozné fici, ze Kristus
sam je na ¢innost Ducha — totiZ na jeho svédectvi v &lovéku — odkazan.®

Pritomné plisobeni Ducha ovSem nespociva jen ve zprostiedkovani minulého, tj. v dosvédCovani

Kristova spasného dila; podle Pannenberga je toto plisobeni vzdy zaroven anticipaci budouciho:
999

vvr 7

”Skrze Ducha je eschatologicka budoucnost v srdcich véticich uz pritomnosti.”” Duch zaklada nasi
anticipaci budoucnosti, ktera se jiz v Kristu — rovnéz v moci Ducha! - stala skute¢nosti. Dar Ducha je
tedy zavdavkem budouci slavy, zakladajicim jistotu spasy téch, ktefi jsou ve vife a kitu spojeni
s Jezigem."

Pannenberg si v§ima, Ze na jistou “konvergenci” pneumatologie a eschatologie upozornil ve své
dogmatice uz G. Ebeling, avsak jeho pokus spojit oboji pomoci myslenky “zkuSenosti transcendence”
pry nejde dost daleko. Pannenberg uznava, ze ¢loveék skutecné transcenduje svét jak skrze ocekavani
eschatologické budoucnosti, tak skrze plisobeni Ducha; oboji je prekroCeni Casnosti smérem
k v&&nosti."" Oviem pouhé konstatovani, Ze v prvnim ptipadé je vé¢né (¢i transcendentno) zakouseno
jako budoucnost, zatimco v druhém piipadé jako piitomnost, nevystihuje spravné specificnost
pusobeni Ducha. Dar Ducha neni jen pfitomnou zkuSenosti transcendence, nybrz je vidy zdrover
anticipaci budouciho eschatologického naplnéni. Budoucnost jiz ted moci Ducha pisobi
v pritomnosti, aniz je ovSem smazan rozdil mezi pfitomnosti a eschatologickou budoucnosti. Vécné
tedy nemtizeme chapat bud’ jako to, co pfitomné v Duchu plisobi, nebo jako to, co ocekavame jako
predmét nadi nad&je; véené je budoucnost, ktera v Duchu zasahuje nasi ptitomnost.'? Aviak ani zde
neni Duch pouhym “zprostiedkovatelem” budouciho, nybrz je sam neodmyslitelnou soucasti této
budoucnosti.

Charakter Ducha jako moci anticipace je tedy podle Pannenberga umoznén tim, ze i samotné
eschatologické naplnéni je (rovn€z) dilem Ducha. Pfitomné i budouci jednani Ducha patii
neoddélitelné k sobé. Duch jakozto “’dar konce ¢asu jiz urcuje d€jinnou pritomnost véficich. Proto ...
nema eschatologie co do ¢inéni pouze s jesté neuskutecnénou budoucnosti dovrSeni, nybrz tato
budoucnost ptisobi skrze Ducha uz do pfitomnosti lidi. Proto také naopak pfitomnost Ducha uz

znamend pirekonani hiichu a smrti. Ackoli hiich a smrt budou s kone¢nou platnosti prekonany teprve

v eschatologickém naplnéni, ptesto je vitézstvi nad obojim uz v planu v pfitomném piisobeni Ducha a

¥ tamtéz, 17

? tamtéz, 595

1 tamtéz, 595; Novozakonnimi oporami pro tuto tezi jsou pro Pannenberga 2 Kor 1,22 a 5,5; Ef 1,14 a R 8,23
" tamtéz, 595-596

2 tamtéz, 596
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predevdim v jeho ptitomnosti jako daru ve véficich.”" Skrze Ducha je jiz nyni &aste¢né prekonéno
oddéleni ¢loveéka od Boha: Duch pozdvihuje lidské ’ja” nad n€ samotné a dava mu ve vyznani k Jezisi
Kristu jako Synu vé&¢ného Otce podil na JeziZové synovském vztahu k Bohu.'*
Pritomnost eschatologické budoucnosti skrze Ducha je tedy moZzné oznacit za “vnitini moment
eschatologického naplnéni”; je to “sebepfedchazeni” (Sichzuvorkommen) Ducha, ktery jednou
v . ¥ s Y . ~r rox 15 9 T o . ~r .
proméni celé stvofeni k ucasti na Bozi slave. ” “Zvlastni prostupovani budoucnosti a piitomnosti,
véCnosti a Casu, eschatologie a pneumatologie je charakteristickym vyrazem spasné-déjinného

o o ’ v r . v . r . v ’ ¥ 7 v o9l
zptisobu piisobeni bozského Ducha a je tieba je chapat jako moment dovreni stvofeni skrze ngj.”"

V. DUCH SV. JAKO DOVRSITEL STVORENI

Jak jiz bylo feceno, mize byt podle Pannenberga Duch Sv. chapan jako anticipace a zaruka budouci
spasy prave proto, ze Duch je i Bozi moci uskuteciiujici nové stvoreni. Pannenberg vyzdvihuje zvIasté
ty novozakonni vypovédi, které hovoii o budoucim vzkiiSeni zmrtvych v té€sné souvislosti
s pfitomnym darem Ducha — zejména R 8,11, kde je fed o piebyvani Ducha toho, jenz vzkiisil
z mrtvych JeziSe Krista a je zaroven zarukou, Ze Buh vzkfisi 1 véfici, ktefi jsou s Kristem spojeni.
Duch je tu tedy chépan jako pfitomny i eschatologicky darce Zivota. Tentyz Duch, ktery je véficimu a
cirkvi uz nyni dan, bude pramenem nového a dokonalého zivota. Také Pavlovo soma pneumatikon v
1Kor 15,42-46 oznacuje eschatologicky zivot, ktery je praveé diky neoddélitelnému spojeni s Duchem
nesmrtelny.'”

Vyznam eschatologického daru zivota skrze Ducha ozfejmuje Pannenberg na pozadi starozakonniho
svédectvi o Duchu. Ve Starém zakoné totiz veSkeré obdarovani Duchem Sv. konci nejpozdéji
v okamziku smrti: Bozi Duch neni lidem dan “navzdy” (srv. Gn 6,3); ve smrti se vraci zpét k Bohu,
ktery ho &lovéku daroval (srv. Kaz 12,7)."® Podle novozakonniho svédectvi je naproti tomu moci
Ducha ptekonana i samotna smrt; pravé od Ducha, ktery vzkiisil JeziSe Krista, ocekavaji vétici i
proménu jejich smrtelného téla a dar nového Zivota ze vzkiiSeni z mrtvych. Vize apostola Pavla saha

dokonce jesté dal: nejen véfici, ale celé stvoreni bude zahrnuto do oZivujiciho a obnovujiciho dila

Ducha, cely svét bude Duchem proménén v novou zemi a v nové nebe. Nové stvofeni — stejn¢ jako

B tamtéz, 596

' tamtéz, 648. Osvobozovani individua od sebe sama jde ruku v ruce s jeho zaélefiovanim do spoledenstvi: dar
Ducha se nevztahuje jen na jednotlivé véfici, ale i na celé jejich spolecenstvi. Jiz kiest jako dar Ducha neni dan
kiténci jen pro néj, ale spojuje ho scirkvi, kterd je zakladem plného spoleCenstvi s Bohem v miru a
spravedlnosti. Antagonismus panujici mezi individuem a spole¢nosti je skrze Ducha pfekonan. Srv. 595

" tamtéz, 596n

% tamtéz, 597

"7 tamtéz, 668n

" tamtéz, 22
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tomu bylo u prvotniho stvofeni - se bude dit v moci Ducha.'’ A koneéné v dovrieném stvoreni bude
Biih skrze Ducha viechno ve viem.*

Lze se ovSem ptat, pro¢ vérici ¢lovek, v némz jiz Bozi Duch piebyva a tim mu dava podil na Kristove
vitézstvi nad smrti, stale jest¢ podléha smrti. Znamena to, ze v okamziku smrti Duch od véticiho
odstoupi, aby se ho na konci ¢asu opét "ujal” a daroval mu ve vzkiiSeni zivot vécny? Pannenbergovy
uvahy ukazuji skute¢n¢ timto smérem. JakoZzto diirazny zastance teze celostni smrti ostatné sotva miize
soudit jinak.”' Pozoruhodné “odnéti Ducha” ve smrti se viak snazi zdtvodnit také christologicky.
Klade si otazku, zda Bozi Duch, ktery byl Jezisi dan béhem jeho pozemského Zivota, miize byt chapan
jako s JeziSovou osobou neoddé¢litelné spojena, jemu témet “vlastni” ozivujici sila, ktera jej prenesla
pfes prah smrti a poté jej vzkfisila zmrtvych. ”Neni tim vyjadien eschatologicky charakter,
definitivnost JeziSova obdarovani Duchem?”** Pannenberg sice uznava, e Jezi§ byl — na rozdil od
starozakonnich prorokii — Duchem zcela a bez omezeni naplnén, avSak pfipomina, ze Jezi§ tohoto
Ducha — jak dosvédéuje J 19,30 — ve smrti odevzdal Bohu.” JeZi§ tedy nepfemohl smrt jednoduse
z moci jemu darovaného Ducha, nybrz ziistal i ve smrti zcela odkazan na jednani svého Otce. To
ovSem neméni nic na tom, Ze skrze téhoz Ducha Buh JeziSe vzkiisil z mrtvych, stejné jako vzkiisi ty,
ktefi jsou s JeZisem nyni Duchem spojeni a maji podil na JeZiSové synovském vztahu k Otci.**
“Eschatologicky dar Ducha” tedy spociva vtom, ze Duch zprostiedkovany piichodem Syna je
véticimu dan "’k trvalému vlastnictvi”, a tak je pro n¢j oteviena ucast na véném Bozim zivoté a
zajisténo jeho vzkiiSeni k tomuto Zivotu ve spolecenstvi s Bohem. Ve vife ’se Duch natolik spojuje
s zivotem toho, kdo jej pfijima, Ze tento Zivot uz nemize byt ani smrti oddélen od své stvoritelské
moci.”* Duch ale vzdy ziistava darem, a proto jakkoli do véFiciho skute¢né “vchazi”, nenecha se jim

volng¢ disponovat.

9 tamtéz, 594

2 tamtéz, 24

*! Piesvédéeni, Ze ve smrti ¢lovék umira cely s télem a dusi, zastava Pannenberg disledné jiz ve svych ranych
spisech, napf. ve svych wuppertalskych pfednaskach o teologické antropologii v letech 1959-1960, které byly
vydany pod nazvem Was ist der Mensch? Die Anthropologie der Gegenwart im Lichte der Theologie. 3. vyd.
Gottingen 1968, zvl. str. 35-36. Srv. téZ Pannenbergiv vyklad Apostolika Das Glaubensbekenntnis: ausgelegt
und verantwortet vor den Fragen der Gegenwart. 3. vyd. Giitersloh 1979, str. 114. Také v Systematické teologii
odmita pfipustit, Ze by n¢jaka ¢ast ¢lovéka (feeno tradiéné: duse) mohla piekrodit hranici smrti, protoZe by se to
nesluc¢ovalo s mySlenkou nerozdélitelné jednoty ¢lovéka, kterou zduraziuje jiz bible a kterou znovuobjevila
soucasna antropologie. Pfes unzani opravnénosti rozliSovani téla a dusSe v clovéku je pro Pannenberga
samotstatna existence duse oddélené od téla nepfijatelna, protoze dusevni zivot je vZdy vazan na télesné organy a
procesy. Srv. Systematische Theologie, Bd. 2. Goéttingen 1991, 210 Tento argument se objevuje i ve vysSe
zminovanych starsich dilech.

2 tamtéz, 22

3 Tato intepretace Janova podani JeZiSovy smrti je oviem sporna. Napi. R. Schnackenburg zcela odmita
moznost, ze by zde 40 [CIMIN O35S oznatovalo Boziho Ducha - srv. SCHNACKENBURG, RUDOLF: Das
Johannes-evangelium 13-21. Freiburg im Breisgau 2000, 332n. Jan nepochybné chtél vyjadiit Synovo (aktivni)
sebe-vydani Otci ve smrti, coz jisté implikuje Synovu naprostou odkazanost na Otce vrcholici pravé ve smrti,
avsak nikoli vzdaleni se Ducha od Syna. V lukaSovské paralele je ostatné piimo fe¢ o Jezisove duchu.

24 tamtéz, 23

2 tamtéz, 24
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VI. CELOSTNI SMRT A OTAZKA KONTINUITY PUSOBENI DUCHA

V Pannenbergové vykladu pritomnosti Ducha ve véficim cloveéku tedy spatfujeme urCité napéti: Na
jedné strané se Pannenberg ohrazuje vici redukci Ducha na pouhého zprostiedkovatele milosti, ktery
cloveku vysvétluje obsah a dosah Kristova spasného ¢inu. Proti tomuto pojeti poukazuje v navaznosti
na bohatstvi a rozmanitost biblickych vypovédi o Duchu na opomijenou protologicko-eschatologickou
dimenzi dila Ducha: Duch neni jen zprostfedkovatel spésy, ale i pramen zivota, je to Duch-Stvofitel,
ktery na konci Casu proméni tento svét v nové stvoreni a ktery jiz v nasi pfitomnosti mocné€ ptisobi a
dava véficimu podil na daru zivota. Duch se stava sice nedisponibilnim, ale pfece trvalym
vlastnictvim” véficiho, ktery smi doufat, Ze od tohoto zdroje Zivota nebude jiz nikdy oddélen.

Na druhé strané vSak Pannenberg tvrdi, Ze Duch byl véficimu pouze propujcen jako dar, ktery
v okamziku smrti musi vratit zpét Bohu, stejné jako to ucinil i Jezis. Jestlize vS§ak Duch od ¢lovéka ve
smrti odstupuje, znamena to pro lidsky Zivot naprosty zanik. Duch pak neni takova ozivujici moc,
ktera by ¢lovéka udrzela a uchovala i v samotné smrti. Stvofitelskd moc Ducha se na ¢loveéku pry
prokaze teprve pii jeho vzkiiSeni z mrtvych, které bude de facto totalné novym stvotfenim. Tim je
ovSem funkce Ducha — proti ptivodni autorove intenci — zplosténa na trvalé “ujistovani” vériciho o
jeho budoucim vzkiiSeni; Duch pouze “informuje” o daru vécného Zivota, ale pritomny pozemsky
zivot nijak zdsadné neproménuje, protoze jeho odsouzeni k naprostému zéniku zvratit nemtze. Veétici
pouze smi zit v nad¢€ji ve vzkiiSeni z mrtvych (chapané ovsem jako zcela nové stvoreni), do né¢hoz
skrze Ducha bude zahrnut, a vzdavat za to Bohu chvalu. M4 ovSem v takto chdpaném dovrseni tato
chvala viibec opodstatnéni?

Pannenbergovo presvédceni, Ze Duch ¢loveéka ve smrti ponechava zcela sobé samotnému, aby jej pak
jednou znovu stvoril, 1ze jen tézko uvést v soulad z tvrzenim, Ze spjatost zivota véficiho s ozivujicim
Duchem je natolik silna, Ze ji ani smrt nemtze zruSit. Tato spjatost totiz jasné implikuje zachovani
Cloveka ve smrti. A naopak: totdlni smrt znamena, Ze je ¢loveék v jejim okamziku od zdroje Zivota
zcela ”odpojen”. Duch prestava byt darcem zivota praveé ve chvili nejvétsiho ohrozeni tohoto zivota ze
strany moci hfichu a nicoty a jen ratifikuje jeji triumf nad ¢lovékem. Pres veskeré Pannenbergovo
zdiraznovani vyznamu vzkiiSeni z mrtvych je nutné se ptat: Neni vitézstvi smrti nad clovékem
vitézstvim absolutnim, kdyz je toto vzkfiSeni chapano jako creatio ex nihilo? Nositelem kontinuity
¢loveka totiz podle Pannenberga nikdy nemuize byt ¢lovék sdm — na jeho strané naopak musime
predpokladat naprostou diskontinuitu, absolutni zanik jeho staré existence, kterda musi ustoupit
novému stvoreni. Duch svaty sam “nastupuje” na misto smrti propadlého clovéka, avsak nikoli tak, ze
by ve smrti lidskou existenci skute¢né¢ uchoval a podrzel, nybrz ji — tim, Ze ji nechava fakticky
zaniknout — zaroven “vyzdvihuje” do Bozi vé¢né pfitomnosti, odkud ji bude ve vzkiiSeni darovana jeji

“vlastni” existence ("die Form des Fiirsichseins”).*

2% tamtéz, 652
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Tim je ovSem zasadné zpochybnéno i Pannenbergovo pojeti daru Ducha jakoZzto anticipace budouciho
dovrseni spasy. Nebot’ o anticipaci tu mizeme hovofit stricto sensu jen vzhledem k Bozimu jednani.
Bih nepochybné svym soucasnym zivota-darnym jednanim srkze Ducha piedjima plnost daru zivota
ve vzkiiSeni z mrtvych. Nemuze-li vSak nic z pozemského Zivota piekrocit hranici smrti, znamena to,
ze Clovek, ktery byl skrze Ducha ujistén o své eschatologické spase, nakonec sam na této spase nebude
mit podil. Kontinuité BoZziho spasného jednani neodpovida kontinuita na strané lidské. Pannenberg se
sice tuto kontinuitu snazi zachranit poukazem k vé¢né Bozi pfitomnosti, v niz je pry lidsky zivot
uchovan az do okamziku vzktiSeni, kdy ma byt cloveku navracena jeho vlastni samostatna existence.
Avsak takto zajisténa kontinuita zstava jen postulatem, jak je tomu ostatné u vSech eschatologickych
koncepci pracujici s predstavou uchovani ¢lovéka v Bozi mysli ¢i paméti. Nelze obejit namitku, ze
takto nové stvoreny Clovék bude sice identickym duplikatem pozemského ¢loveka, ale pravé jen
duplikatem, nikoli timto ¢lovékem samotnym, ktery piece ve smrti definitivné zanikl.*’

Je-li ovSem podle Pannenberga nynéjsi dar Ducha anticipaci budouciho daru vécného Zivota, napliuje-
li uz nyni — byt i v podminkach hfichu — véficiho a proménuje-li ho, dava-li mu uz ted’ podil na
JeziSoveé synovském vztahu k Bohu, neni pak totdlni smrt ¢lovéka vlastné naprostym selhanim Bozi
moci pusobici v ¢lovéku skrze Ducha, neni tim pfitomné a ke kone¢nému dovrSeni mitici dilo Ducha
zcela znehodnoceno a odhaleno jako netcinné a marné? Anticipace eschatologického naplnéni se
prece uskuteciiuje jen tehdy, mam-li uz nyni realn¢ (byt zatim fragmentarn€) podil na tom, co se
jednou bude tykat pravé mme a nikoho jiného, pfichazi-li ke mné ma viastni budoucnost. V
Pannenbergové koncepci naproti tomu neni anticipace skute¢nym prilomem budouciho do
pritomnosti, jak by autor nepochybné chtél, nybrz pouhym védénim o budouci spase, ktera bude
darovana komusi jinému. Propojeni pneumatologie s eschatologii, o kterou Pannenbergovi tolik jde,
tak nakonec v jeho vlastnim systému neni dusledné realizovano. Piitomnost a budoucnost zistavaji od
sebe roztrzeny skuteCnosti smrti; anticipace skrze Ducha, ktera meéla oboji spojit, zistava jen
bezutésnym klamem. Pannenberg ma jisté pravdu, spatiuje-li zadruku kontinuity ¢lovéka vyhradné
v Bozim jednani a tvrdi-li, Ze ve smrti je ¢lovék zcela odkazan na Boha (stejné jako byl na n¢j odkazan
i Jezi§); avSak je-li BoZi jednani vskutku stvotitelské, uchovavajici a zivotodarné, jak to implikuje

biblicky pojem Ducha, musi byt tato kontinuita konstatovana i na strané stvofeni.

VIL. DUCH SV. JAKO OHEN SOUDU A DARCE UCASTI NA TRINITARNIM OSLAVENI
Funkce Ducha pii novém stvofeni neni podle Pannenberga jen explikaci tradi¢ni pfedstavy Ducha jako
darce zivota, ale ma i pevné trinitarni zakotveni. Teprve tehdy, kdyz je celé stvofeni zahrnuto do

trojicniho dovrSeni spoleCenstvi Otce se Synem, dosahuje i svého dovrSeni. Protoze v konecném

7 Tuto namitku vznesl v posledni dobé napt. Chr. Henning, srv. HENNING, CHRISTIAN: Wirklich ganz tot? Neue
Gedanken zur Unsterblichkeit der Seele vor dem Hintergrund der Ganztodtheorie. NZSTh 43 (2001), 244
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dovrseni spoleCenstvi bozskych osob ma rozhodujici ulohu pravé Duch, je mozné mu tuto ulohu
pripsat i v zavérecné fazi dé&jin spasy svéta, tedy v eschatologické participaci stvofeni na Zzivotu
Trojice.”® Podminkou této participace je obnoveni a proména celého tvorstva, jinymi slovy: vzkiigeni
z mrtvych.

Je-1i ovSem vzkfiSeni nejen restituci od Boha odcizeného, hiisného stavu clovéka a svéta ¢i jakousi
jeho petrifikaci v Bozi vécnosti, nybrz je jeho radikalni proménou v novy Zivot v plném spolecenstvi
s Bohem, musi tato proména zarovef v sob& obsahovat moment soudu. Cim ale vlastn& bude soud pro
takového cloveka, ktery je navzdory svému hiichu moci Ducha spojen ve vife s Bohem? Nebude to
jisté pouhé soudni prohlaseni spocivajici v odhaleni pravé situace ¢lovéka, tj. pravdy jeho pozemského
zivota v konfrontaci s vé¢nou Bozi pifitomnosti. To je jisté t€Z soucasti soudu. Avsak pokud by byl
¢lovek pti setkani s Bohem pouze takto “odhalen” a poté ponechan sam sob¢, nemohl by obstat a
znamenalo by to nutné jeho zanik, nebot’ se nenapravitelné odklonil od svého stvotitelského cile. Je-1i
vSak véricimu zasliben podil na vécném Zzivoté a tento véfici je zaroven obtizen hiichem, ktery je
s véénym zivotem neslucitelny, musi byt pro né&j soud zaroven ocist€nim od vSeho toho, co mu brani
vstoupit do plnosti Zivota s Bohem.*

A préavé Duch bude podle Pannenberga onim ocistnym ohném, bez n¢hoz nemuze véfici mit podil na
vééné spase.’® Nejvyraznéjsi biblickou oporu této myslenky spatfuje Pannenberg ve vyroku Jana
Kititele, ohlasujiciho soud Syna c¢lovéka Duchem Svatym a ohném (srv. Lk 3,16; Mt 3,11), ale
upozornuje i na souvislosti s Iz 11,4 a s 1Kor 2,13-18. Piedstava ocistovani skrze Ducha pomaha
osvétlit oba nepostradatelné aspekty eschatologického naplnéni, které jen zdanliveé stoji vici sobé v
protikladu: soud odhalujici hloubku lidského odcizeni a naprostou ztracenost pied Bohem na jedné
stran¢ a nezaslouzeny dar vé¢ného Zivota na stran¢ druhé. Obé tyto dimenze konec¢ného udélu cloveka
zustavaji v Pannenbergoveé eschatologii uchovany v jednoté tim, Ze jsou pfipsany pasobeni jediného
Ducha-soudce a Ducha-darce Zivota, ktery véficiho soudi, ale i proméfiuje.™!

Podvojnost ptisobeni Ducha jako zachrance a soudce je podle Pannenberga mozné pievést na spolecny
jmenovatel vyrazem “oslaveni” (Verherrlichung), v némz je obsazeno jak vzkiiSeni ¢lovéka, tak jeho
proména. Oslaveni v§ak ma u Pannenberga jest¢ mnohem $ir§i vyznam: Bude se totiz ve stejné mife
tykat stvofeni i Stvofitele: oslaveni Boha skrze stvofeni a oslaveni stvofeni skrze Boha k sobé podle
Pannenberga patii jako dvé stranky téhoz déni.”* “Oslaveni Boha v tomto obsahlém smyslu je tim

vlastnim a poslednim dilem Ducha, ktery je také Stvofitelem Zivota, pramenem vseho poznani stejné

jako viry, nadéje a lasky, ktery je tedy i Duchem svobody a pokoje a naplnéného spoluziti tvora

2 tamtéz, 597

2 tamtéz, 657n

30 tamtéz, 669. Je pozoruhodné, Ze se tu Pannenberg velice pfiblizuje soudasnym katolickym interpretacim
olistce, takze muze sam konstatovat, ze ftakto chdpané eschatologické ocistovani je zcela v souladu
s reformaénimi principy (srv. tamtéz, 667n). Autorovo originalni obohaceni a prohloubeni myslenky o¢istovani
pomoci pneumatologického pfistupu by mohlo byt pfinosem i pro katolickou nauku o ocistci.

> tamtéz, 669n

* tamtéz, 597
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v Bozim kralovstvi ve vzdjemném uznéni, které je jiz ¢aste¢né vyjadieno ve spoledenstvi cirkve.”

Zjeveni Bozi slavy je totozné s proméiujicim a obnovujicim pisobenim Ducha. Svétlo bozské slavy je

pro véticiho ohném ocistného soudu, ale i osvobozenim od htichu a smrti, zatimco pro bezbozné je

toto svétlo pohlcujicim ohném.** Duch Bozi piivadi prostfednictvim soudu véfici k eschatologické
chvéle a oslavé Boha, ale zaroven vétici sami skrze Krista ziskavaji podil na Bozi slavé. ”Oslaveni

v eschatologickém dovrSeni tedy bude vzajemné. Oslaveni tvorti jakozto Bozi ¢in spocivajici

v proméné jejich byti, ktera je uschopnuje k podilu na Bozi vécné slaveé, odpovida Bozi oslava skrze

tvory, totiz skrze chvalu Stvotitele, v niZ stvofeni od sebe odliSuje Stvoritele jako darce své existence a

zivota a dava mu Cest jeho bozstvi tim, Ze mu dékuje. Ob¢ strany tohoto vzajemného oslaveni jsou, jak

bylo ukézano, dilem Ducha.”™

Vzajemné oslaveni Stvofitele a stvofeni je vrcholem déjin spasy i vrcholem vnitrotrinitdrniho procesu

oslaveni. Tento proces Pannenberg rekonstruuje (na zaklad¢ Janova evangelia) nasledovneé:

1) Syn oslavuje Otce zvéstovanim Boziho kralovstvi.

2) Otec oslavuje Syna jeho znovupfijetim do praptivodniho spolecenstvi s Otcem.

3) Ukasti vé&ficich na spoleéné oslavé Syna i Otce dosahuje oslava Otce skrze Syna svého naplnéni.
Toto déni je zprostfedkovano Duchem, ktery oslavuje Syna u véficich tim, Ze je upominé na Syna
(a tim i na Otce).

4) Duch je vSak pfitomen jiz pfi vzajemné oslavé Syna a Otce: Syn oslavuje Otce v moci Ducha,
ktery na ném spociva, a Otec napliiuje JeziSovu prosbu o jeho oslavu jakozto Syna nejen jeho
vzkiiSenim z mrtvych, nybrz i seslanim Ducha, ktery Syna oslavuje u véticich.

5) Duch oslavuje véfici tim, Ze je proménuje svétlem bozské slavy a vtahuje je do vécného
spolecenstvi Otce a Syna skrze Ducha. Je to tentyz Duch, ktery je véficim dan jiz pii kitu a ktery
je uschopnuje, aby vzyvali Otce v moci synovského vztahu Jezise k Otci, a tak jim dava zakusit
predchut’ jejich vlastniho eschatologického naplnéni v podilu na vééném Zivoté trojjediného

Boha.**

VIII. ZAVER

Pannenberg se ve své eschatologii pokousi pomoci kategorie anticipace a na pozadi znovuobjeveného
stvotitelského a Zivotodarného charakteru Ducha poukazat na spjatost ptitomného daru Ducha véficim
acirkvi s budoucim dilem Ducha pii proméné a obnov¢ celého stvoreni. Duchu Sv. piipisuje
rozhodujici tlohu ve tieti fazi ekonomie spasy. Skrze Ducha mé véfici podil na Kristu a je ur¢ovan a

proménovan darem zivota. Ve vzkiiSeni z mrtvych Duch pfivadi ¢lovéka k participaci na zivotu

33 tamtéz, 670
3% tamtéz, 671
35 tamtéz, 672
3 tamtéz, 672
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Trojice tim, Ze ho uschopniuje k oslavé svého Stvoritele a dava mu podil na Bozi slavé. Do tohoto

dovrseni je zahrnuto i celé stvoreni: I je Duch proménuje tak, aby se mohlo podilet na oslavé Boha.
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